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ASISTIRANA REPRODUKCIJA U SVETLU HRISCANSTVA 1
ISLAMA. DIJALOG I/ILI SUKOB?

Apstrakt:Razvoj nauke i tehnologije ¢iji smo svedoci par decenija
unazad imaju za cilj ne samo da unaprede kvalitet Zivota, nego i Zivot po
sebi. Nove reproduktivne biotehnologije su predstavljene kao nedto u
sluzbi unapredenja Zivota, ali se ispostavlja da takav razvoj pocinje da
rekonceptualizuje baziéne pojmove identiteta, rodnih uloga, srodstva,
socijalne jednakosti i postojeéih kulturnih, religijskih i eti€¢kih normi.
Rad ima za cilj da doprinese razvoju nau¢nog promisljanja o odnosu
novih reproduktivnih tehnologija kao savremenih tekovina koje veoma
snazno utiu na Zivot Coveka i religije kao nesto tradicionalnije mreZe
kategorijalnih pojmova pomocu koje je ovek saznava o sebi i svetu oko
sebe. Rad analizira religijske pogledehri§¢anstva i islama na homolognu
(upotreba polnih ¢elija supruznika suogenih sa sterilitetom) i heterolognu
asistiranu reprodukeiju (medicinske metode koje ukljuduju donatorstvo
polnih €elija)ito ima za cilj da rasvetli mogucnosti dijaloga i/ili mesto
sukoba primene novih reproduktivnih tehnologija i tradicionalnih
religijskih shvatanja u slu€ajevima kada ,,prirodna“ reprodukcija nije
moguca, a sterilitet krajnje nepoZeljno stanje na individualnom i
druitvenom nivou,

Kljuéne redi: asistirana reprodukcija, hri§¢anstvo, islam, antropologija,
porodica, brak, infertilitet.
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O novim reproduktivnim tehnologijama i asistiranoj reprodukeiji

Ubrzan razvoj tehnologije u preteklih pola veka imao je i ima
signifikantne implikacije na Coveka, drustvo i svet u kom se do tada
Zivelo. Medu svim ostalim promenama koje su se poslednjih decenija
XX veka dogodile na polju ekonomije, drudtva, politike znacajno mesto
zauzima razvoj biotehnologija. Razvoj te oblasti doveo je do znacajnih
promena u dotadasnjem poimanju Coveka i sveta (Lepeti¢ 2014). Treba
imati u vidu da su druStvo i tehnologija medusobno konstitutivni
elementi, §to zna¢i da su oba istovremeno i uzrok i posledica. (Inhorn i
Birenbaum- Carmeli 2008). Religijski pogled na svet predstavlja
neodvojiv aspekt drustveno- kulturnog konteksta u kom se deSavaju
biotehnoloSke inovacije koje postavljaju ozbiljne eti¢ke i konceptualne
izazove uvrezenom kategorijalnom sistemu svakog drustva, ali u kom se
javljaju potrebe koje podsticu razvoj tehnologija.

Biotehnologije se u §rem smislu odreduju kao upotreba
bioloskih komponenti i procesa u medicinske, ekonomske i industrijske
svrhe(Lepeti¢ 2014, 97). Ukolike se pojam biotehnologija koje se
razvijaju od 70ih godina XX veka ograniéi na polje medicine, tada se taj
pojam uglavnom odnosi na tehnolodki napredak u humanoj reprodukeiji
koji se oznatava nazivom nove biotehnologije ili preciznije nove
reproduktivne tehnologije (ibid., 98). U tom sluéaju nove biotehnologije
imaju za cilj stratesku intervenciju i manipulaciju bioloskim procesima i
materijalima s ciljem reprodukceije ljudskih bica i transformacije nacina
stvaranja ljudskog Zivota (ibid., 98). Nove reproduktivne tehnologije su
veoma &iroka kategorija koja podrazumeva ¢&itav spektar razlicitih
medicinskih tehnika wusmerenih ka humanoj reprodukciji. Nove
reproduktivne  tehnologije ukljuéuju medicinske tehnike:,, (..)
hormonske terapije, preko vantelesne oplodnje, do korid¢enja tudih jajnih
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¢elija, sperme i gastacije, od trudnoce nakon menopauze i postmortem
otinstva, do kloniranja i tzv. *dizajniranih beba’ (...)".?

Asistirana reprodukcija se &esto u literaturi koristi kao sinonim
novim reproduktivnim tehnologijama. To je opravdano kada se ona
Siroko definise kao grupa svih medicinskih usmerenih ka humanoj
reprodukceiji, jer nove reproduktivne tehnologije to i jesu. Sa druge strane
moguée je posmatrati pojam asistirane reprodukcije kao potkategorije
onih konvencionalnih metoda humane reprodukcijekoje su danas u
upotrebi s ciljem potpomaganja reprodukciji dajuéi, priznavajudi,
oponasajuci i dalje prirodan reproduktivni proces. Nove reproduktivne
tehnologije koje ostaju izvan opsega tako definisane asistirane
reprodukcije su na primer tehnike kloniranja ljudii ostvarivanje
bioloskog potomstva istopolnih partnera. koje su po principu znatno
drugacije od konvencionalnog “prirodnog” zaceé¢a izmedu dva pola.

»Zatece uz biomedicinsku pomoé jeste pojam koji obuhvata
razliCite reproduktivne tehnologije telesnog (in vive) ili vantelesnog (in
vitro) zafeca, koje se primenjuju u onim sludajevima kada zadeée deteta
nije moguce, iz razli¢itih razloga, ostvariti prirodnim putem bez pomo¢i
biomedicine™ Asistirana reprodukcija se prema nadinu i mestu
sparivanja polnih éelija se mogu naprvom mestu podeliti na “vedtacku”
(telesnu) i vantelesnu oplodnju. Vestatka oplodnja podrazumeva metodu
koja se naj¢esce koristi u slu¢aju mudkog steriliteta, gde se u uterus Zene
medicinskim putem unose spermatozoidi partnera/supruznika ili
anonimnog donatora. U manjem broju slufajeva ova tehnika
potpomognute oplodnje se moZe koristiti ulkoliko je Zena neplodna i to u
kombinaciji sa surogat majéinstvom(Lepeti¢ 2014).Vantelesna ili in vitro
fertilizacija podrazumeva uzimanje polnih éelija i njihovo spajanje u
laboratorijskim uslovima, a potom transfer vife embriona ili
selektovanog embriona u telo Zene., Vremenski napredak ove tehnike

*Rada Drezgi¢, Nove reproduktivne tehnologije i reproduktivaa  autonomija,
2013 Dostupno na: http://www.uzbuna.org/yu/node/135/reprodukcija-
vi%C5%A 1 kavi%C5%A1ak-reprodukeije-rod-u-ekonomskom-
smislu/neoliberalizam-i-materinstvo-4

¥ Marija Dragkié, Biomedicinski potpomognuto oplodenje, 2014.
http:/f'www.ius.bg.ac.rs/prof/Materijali/dramar/bmpo.medicinsko%20pravo.pdf
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oplodnje iznedrio je &itav spektar varijacija upravljanja polnim celijama s
cilijem zadeca. Postoje broje vrste in vitro fertilizacije kao 3to su transfer
zigota (zigot intrafallopian transfer— ZIFT), transfer gameta (gamet
intrafallopian  transfer —-GIFT), introcitoplazmaticna mikroinjekcija
sperme (intracitoplasmatic sperm injection — ICSI), vantelesna oplodnja
sa  preimplantacionom  genetskom  dijagnostikom i selekcijom
(preimplantation genetic diagnosis — PGD), zamrzavanje embrionaili
thiva jajnika (cryopreservation) i surogal majcinstvo(Lepetic 2014,
99).Sve nabrojane metode asistirane reprodukcije se mogu podeliti na
homologne i heterologne u zavisnosti od porekla bioloskog materijala
koje se koristi u medicinskim i biolofkim postupcima oplodenja.
Homolognom metodom asistirane reprodukeije se smatra medicinska
manipulacija polnim ¢elijama partnera/supruznika, dok heterologna
oplodnja podrazumeva donatorstvo polnih ¢elija u sluéaju nepodobnosti
bioloskog materijala ene ili mudkarca.*Sve pomenute metode
biomedicinski potpomognute oplodnje bez izuzetka u odredenoj meri su
postavile, a to i dalje d&ine, izazov prihvac¢enim sociokulturnim
kategorijama i zahtev za njihovim redefinisanjem.

Nove reproduktivne tehnologije i konceptualne transformacije

Konsekvence upotrebe  biomedicinskih metoda  potpomognute
reprodukcijeuodene su na drustveno- humansistickom polju filozofije,
bioetike, teologije, sociologije, antropologije i pravnih nauka. Uzimajuci
u obzir dosadadnju literaturu u kojoj su iz razli¢itih perspektiva obraden
zna&ajan broj problema vezanih za primenu ovih biomedicinskih metoda,
aksiomatski se prihvata da ove metode humane reprodukcije
predstavljaju ozbiljan izazov do sada prihva¢enim pojmovima prirodnog,
odredenja Goveka, seksualnosti, rodnih uloga u reprodukciji, srodstva,
roditeljstva, porodice i dece (Evans i Hudson, 2007).

Ljudska reprodukecija se ne moZe posmatrati kao izolovana
pojava po sebi. Naprotiv, ona se ne moZe fretirati van druStvenog,
kulturno i istorijskog konteksta jer se samo unutar tih okvira ona zaista

“Ibid.
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moze razumeti i proudavati. Prema tome autorka Tamara Lepeti¢ nove
reproduktivne tehnologije vidi kao deo &itavog skupa sociokulturnih,
politiekih i ekonomskih odnosa i procesa savremenog druStva (Lepti¢
2014, 100).Savremene metode reprodukcije predstavljaju jedan od
savremenih oblika moéi nad ljudskim telom i Zivotom, kao §to je to bila i
danas jeste religija i religijski tabui. U principu, drustva i kulture moraju
da izadu na kraj sa dve revolucionarne promene u shvatanju ljudske
reprodukeije: razdvajanje seksualnih aktivnosti od reprodukcije i znacaj
uce$ca trece strane (Fathalla 2001, 9).Primena ovih postupaka sa polja
medicine i genetike kao posledicu ima kategorijalnu inverziju. Dakle,
metode asistirane reprodukcije *’denaturalizuju’® reprodukciju odnosno
radanje, a naturalizujuju tehnoloski asistiranu reprodukeiju &ineci
prirodno zateée nefikasnim i neizvesnim. “Primena biomedicinskih
postupaka potpomognute oplodnje u razli€itim socio-kulturnim
kontekstima vre inverziju i transformaciju svega onog §to se u periodu
pre njih i paralelno sa njihovim razvojem smatralo prirodnim, ,,Bogom
datim”’.

Pouceni religijski ucenjima, konkretno kad je re¢ o judeo-
hri§éanskoj tradiciji i porukom MnoZite se! , reprodukcija se shvata u
kategorijama duZnosti ali ujedno i zadovoljstva ostvarenjem te svete
duZnosti. (PiSev 2014) Mali deo ljudske populacije koja nije u bioloskom
smislu sposobna da ostvari svoje pravo na potomstvo, napretkom
savremenih (bio)tehnologija, okrenula se medicini. Medutim, jasno je da
se  shvatanje  reprodukcije u  naturalistickim  kategorijama
kontrapozicionira prema asistiranoj reprodukciji, a parovi koji
pribegavaju asistiranoj reprodukciji i dalje ostaju na suprotnom
negativnom polu iako sustinski teze i pokuSavaju da ostvare isti cilj-
dobijanje potomstva.

Kada je re¢ o metodama asistirane reprodukcije u cilju
prevazilaZenja stanja steriliteta i ostvarenja roditeljske uloge, gotovo da
sa sigurno¥¢u se moze reci da ne postoji drudtvo, kultura i religija koje ¢e
pred tim savremenim izazovom ostati ravnodu$na. U dru$tvima u kojim
reprodukeija i reproduktivna prava nacelno bivaju stvar individualnog

*Tbid.
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izbora, ljudi koji imaju problem steriliteta podleZu stigmatizaciji. Kao §to
je veé ranije vise puta naglafeno u tekstu, nove reproduktivne tehnologije
su postavile brojne izazove pred kulturne, drustvene i religijske ustaljene
predstave i koncepcije. Koji su to konkretno izazovi? Na prvom mestu
re¢ je o generalno o pitanju poverenja javnosti u nauku, zatim postoje
konkretni eti¢ki i kulturolo$ki izazovi vezani za ljudsku reprodukciju, a
na treéem mestu je pitanje rekonceptualizacije rodnih uloga u
reprodukciji (Fathalla 2001, 8). Za ovaj rad kljuéna su poslednja dva
aspekta, koja smatram neodvojivim.

Prema istom autoru kulturoloske i eticke dimenzije koje se ti¢u
problema asistirane reprodukcije treba razdvojiti iz analiti¢kih razloga.
Sa jedne strane se nalazi moralna panika, a sa druge ideoloska i
religijska uverenja koja se ti¢u asistirane reprodukcije, dok se na trecoj
poziciji nalaze utilitaristicko shvatanje reprodukcije koje sagledava
opravdanost upotrebe svih  biomedicinskih metoda u odnosu na
drustvenu korist i korist potomstva (ibid.). Treba medutim imati u vidu
opasnosti analitickog segmentiranja stvarnosti, u kojoj su zapravo eticki,
ideolo3ki, religijski aspekti &vrsto isprepleteni i medusobno zavisni. Na
taj nadin fenomen moralane panike kao prve reakcije na asistiranu
reprodukeiju, koja se javlja kada tradicionalna moralna uverenja bivaju
Lugrozena®, nije moguée realno posmatrati kao izdvojen fenomen.
(Fathalla 2001). Centralne ideoloske i religijske tacke u vezi kojih se
javlja moralna panika kao inicijalni odgovor na primenu metoda
asistirane reprodukcije sureligijske i moralne predstave o embrionu i
svetostbiolokih srodnitkih veza (ibid.,9).Religijske predstave o
embrionu i zadecu su presudne u oblikovanju stava prema asistiranoj
reprodukeiji, a javna debata o ovoj temi je u ¢vrstoj vezi sa temom o
abortusu u zapadnom svetu (Evans i Hudson 2007), dok je pitanje
srodnickih veza presudno u javnoj debati na Bliskom istoku (Pifev
2014).

Zasto je bitno uzeti u razmatranje religijske stavove dve velike
religije prema asistiranoj reprodukciji ukoliko se pretpostavlja da je
odlika savremenih drustava sekularnost?Sociolog Piter Berger je
zastupao stanoviSte da je proces sekularizacije neodvojiva od
modernizacije, koje je kasnije sam opovrgnuo smatrajuéi da je danas
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vecina sveta religiozna s izuzetkom Zapadne Evrope. Tezu da zapravo
modernizaciju prati desekularizacija svuda u svetu osim u Zapadnoj
Evropi danas zastupa velik broj sociologa religije(Vukomanovi¢ 2012),
Sociolo3ka studija javnog mnjenja iz 2007. godine na prostorima SAD-a
religijsku komponentu u javnoj debati u vezi sa primenom razli¢itih
metoda asistirane reprodulkcije vidi kao krucijalni faktor koji ima velik
uticaj na stavove ljudi (Evans i Hudson 2007).

Prokreacija, roditeljstvo i rodne uloge u Hri$¢anstvu i Islamu

Brojne napredne metode humane reprodukecije koje se kriju pod
zajedni¢kim imenom asistirana reprodukcija na razli¢ite ali sudtinski
sliéne na¢ine problematizuju koncept roditeljstva, naroéito kada je re¢ o
religijskom shvatanju reprodukcije. Razli¢ite metode asistirane
reprodulkcije su uvele dve radikalne promene u samo shvatanje principa i
prirode prokreacije Lkoje je veé¢ dugo religijski i kulturologki
konceptualizovano: razdvajanje seksualne aktivnosti i reprodukcije i
udedca trece strane (Fathalla 2001, 9).

Stavovi po pitanju reproduktivnih praksi nisu monolitni &ak ni u
okviru jedne religije kao §to je hri§¢anstvo ili islam, premda je u nekim
sluajevima moguce ista¢i nacelan stav. Katolitka crkva zauzuma
isklju¢ivo negativan stav prema asistiranoj reprodukciji. Rimokatoligka
crkva smatra da je primarna funkcija braka prokreacija, s toga je jasno
zaSto se ona istovremeno jasno protivi kori$Cenju kontraceptivnih
sredstava kao nefeg §to narufava sustinu braka, seksualnih aktivnosti i
prirode. Takode je veoma bitno i to da se embrion u hri¢anstvu od
samog zafeca smatra Zivim bi¢em, stoga je jasno zadto se kontracepcija i
abortus smatraju grehom i negativno su konotirani (Schenker 2000).
Postoje tri kljuéne dogme katolicke crkve koje se problematizuju
primenom asistirane reprodukcije. Na prvo mesto katoli¢ka crkva stavlja
svetost ljudskog Zivota i fundamentalno pravo na Zivot svakog pojedinca.
Iz ovog principa sledi da je ljudska prokreacija koja stvara Zivot i
institucija braka neodvojive i suStinski povezane. Brak je sveta zajednica
dvoje ljudi ¢ija je sustina ostvarivanje potomstva. Treéi religijski princip
se tie imperativa po¥tovanja ljudskog integriteta i dostojanstva, a odnosi
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se prvenstveno na odnos prema infertilitetu i Sire na celo polje
medicinske etike (Schenker 2005, 310). Proces potpomognute oplodnje
je nemoralan i protivzakonit i degradira ljudski Zivot jer dolazi u sukob
sa ,,prirodnim“ procesom nastanka ljudksog Zivota seksualnim ¢inom
supruZnika. Sustina hri§¢anskog ideala ljubavi manifestovan brakom i
seksualnim &¢inom muskarca i Zene biva naruena zajedno sa ljudskim
dostojanstvom (ibid.). Jedini prihvatljivi vidovi asistirane reprodukcije iz
perspektive katolitke crkve jeste transfer gameta u Falopijevu tubu
(GIFT) kao alternativa in vitro oplodnje i intrauterina inseminacija (1UT).
Ove tehnike potpomognute oplodnje su prihvatljive, jer za razliku od
svih ostalih, najmanje su =zavisne od laboratorije i ,veStackih
uslova“(ibid., 311).

Pravoslavna crkva odobrava mnoge metode asistirane
reprodukcije braénih parova suogenih sa sterilitetom. Ir vitro fetilizacija
se iz vizure ove Crkve smatra posebno problematiénom jer prilikom
ovog postupka stvara viSe embriona od koji samo jedan biva upotrebljen.
Crkva kao nerediv problem u asistiranoj reporodukeiji vidi sudbinu
embriona koji su viak, a koji se smatraju nosiocima ljudskog Zivota, pa
se zato asistirana reprodukcija i abortus sli¢no tretiraju u teoloskoj
raspravi. Refenje tog problema jeste upotreba jedne jajne ¢elije u svrhu
oplodnje ili transfer svih oplodenih jajnih celija u telo Zene ¢ime se ili
smanjuje efikasnost uspeinog razvoja embriona ili se povecava 3ansa
vifeplodnih trudnoca.*Moralno su nedopustivi svi procesi vantelesne
oplodnje koji ukljuuju pripremu, &uvanje i namerno uniStavanje
embriona.” Hrid¢anska pravoslavna crkva kao alternativu prirodnom
zateéu, ali sa rezervom prihvata sve vrste potpomognute oplodnje
ukoliko se uzmu u obzir teoloski principi koje ona zastupa i ukoliko se
brak kao sveta zajednica dvoje ljudi i ljudsko dostojanstvo tim
postupcima ne dovode u pitanje. Ukolike potomstvo supruznici nisu u
moguénosti da ostvare ni jednim od ova dva naina, savetuje se mirno
prihvatanje Zivota bez potomstva ili usvajanje dece.

Shitp://www.spe.rs/st/veshtachka oplodnja granica kada chovek postaje_chove
k

Thitp://www.crkvaub.rs/erkva/put_u_srediste duse/item/2035-sedmi_deo/2035-
sedmi_deo
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Sa druge strane protestantska i anglikanska crkva su dosta
popustljive po tom pitanju. Razlog tome se nalazi u samom shvatanju
cilja braka, seksualnih aktivnosti i prokreacije. Judaizam se smatra
najliberalnijom granom hri§¢anstva kada se govori o novim
reproduktivnim tehnologijama, uz &injenicu da je na geografskim
prostorima gde je dominantan kao Lkonfesija ove thenologija
najrazvijenije. Na primer, Izrael je vodeéa drzava u razvoju novih
reproduktivnih tehnologija sa najvec¢im brojem klinika za ledenje
steriliteta po glavi stanovnistva (Schenker 2005).

U islamskom su metode novih reproduktivnih tehnologija nesto
prihvatljivije kada je re¢ o braénom sterilitetu. U religijskim knjigama
islama poznati su imperativi braka, porodice i potomstva, Kada prirodno
zalece potomstva nije moguce, islamska teologija jasno podrzava
potpomognutu oplodnju, ¢ak i u odnosu na usvajanje dece kao alternativu
ostvarenja bra¢nog potomstva. Lecenje steriliteta nije samo poZeljno,
nego je u islamskoj teologiji na nivou obaveze. Na primer, asistirana
reprodukcija je prihvatljiva ukoliko ona podjednako ukljuéuju i muskarca
i Zenu u sam proces. Dozvoljava se upotreba kontraceptivnih sredstava i
abortus samo pod odredenim uslovima i okolnstima.(Schenker 2005, 77).

Ono 3to je medutim zajednicko i hri¥¢anskom i islamskom
ucenje jeste svetost ljudske prokreacije i ostvarenja Sovekove suitine
putem stvaranja porodice i potomstva. Zato se neplodnost vidi kao
ogroman problem. i stigma. Na osnovu analize kreacionisiti¢kih
religijskih mitova, moguce je uotiti na koji nadin odredene religije
shvataju ljudsku reprodukciju i roditeljstvo. Kreacionisititka prica i
motiv bezgreSnog zaCeca u hri¢anstvu i motivi ofinstva u Islamu su
centralni u takvom pokusaju i ilustrativno mogu pribliZiti problem
religijskih u¢enja i novih reproduktivnih tehnologija.

Hrigéanski mit o nastanku sveta determiniSe muskarca kao
stvaraoca sveta i Zivota. Na prvom mestu to je Bog koji je oznaden kao
muskarac, a koji prvo stvara drugog muskarca i daje mu mo¢ dominacije
na zemlji. Figura Zene oliena u Evi nastaje od rebra mugkarca $to dalje
potvrduje da je muskarac taj koji stvara Zivot i koji je otac svih ljudi. Sa
druge strane pri¢a o bezgre$nom zadecu takode postulira Oca kao neito
boZansko, primarno i gradivno, dok je Zena ta koja nastavlja da neguje
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ono §to je mugkarac inicijalno stvorio. Generalno, ukoliko sagledamo
rodne uloge u dihotomnom modelu, Zene su u judeohrid¢anskoj tradiciji
smatrane izvorom greha, nedim neéistim, senzualnim, seksualizovanim i
sekundarnim (PiSev 2014). Seksualna aktivnost je sa stanoviSta ove
religijske tradicije smatrana iskljuéivo sredstvom za prokreaciju.
Zadovoljstvo prilikom seksualne aktivnosti je okarakterisano kao nesto
zlo, nedostojno i neprihvatljivo (Schenker 2000). Jasno je da su
muskarac i Zena u hri¥¢anstvu pozicionirani neravnopravnom uce3cu u
prokreaciji, pri éemu je muskaréeva uloga primarna a Zenina sekundrana
i pomocéna (Delaney 1989).

Kreacionisticki mit u islamu poseduje mnoge sliCnosti i
poseduje veoma velik uticaj na nadin sklapanja brakova i srodnicki
sistem. Autori koji su obavili istrazivanje u Turskoj su uoéili veliki
znataj koji endogamni brakovi patrilinearanih grupa imaju. Kada se radi
o takvoj vrsti sklapanja braka, re¢ je ne samo o povezivanju biloZkih
srodnika, nego je to izvesni garant lojalnosti, tradicije, etike i1 o€uvanja
gasti grupe(PiSev 2014). U kakvoj je to relaciji sa predstavom o
prokreaciji? Naime, zakoni skalpanja brakova su u vezi sa religijskim
shvatanjem prokreacije u metafori zemlja-seme. U tom slucaju
simboli¢ki, Zene se predstavljaju kao zemlja, a muskarci kao seme. U
Zelji da zadrZe zemlju u svom vlasni§tvu ,pa i Zene (jer su Zene u
simboli¢kom smislu shvacene kao zemlja), preferencijalni brak je onaj u
okviru svoje familije.Mu3karac se prema Kuranu predstavlja kao seme
odnosno potencijal stvaranja deteta, a Zena kao zemlja koja ima ulogu
odgoja (Delaney 1991). Kada piSe o islamskoj bioetici, Marko PiSev
naglagava da je jedan od vodeéih principa ouvanje partilinearnog
porekla i biologko o&instvo u svim sferama, jer je on za ovaj religijski
sistem od ogromne vaZnosti.(Pifev 2014, 155). Stoga se reproduktivna
nemoé shvata kao velik bioloski hendikep i stigma, narocito kada je u
pitanju mugka neplodnost. Zbog toga Zene Cesto preuzimaju na sebe
krivicu za neplodnost.Status Zena i rodne uloge u islamskom svetu su
predmet brojnih debata. Medutim, iako je u stvarnosti sasvim prihvaceno
da se Zeni prida epitet muZevljevog vlasnistva i da Zena ima veoma mala
prava u javnoj sferi, verska ugenja karakteriSu Zenu ipak kao neito
pozitivno. Sa druge strane, stav islama prema seksualnoj aktivnosti je
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umnogome sliéan hri§¢anskom. Seksualna aktivnost se odobrava samo u
braku i samo u cilju dobijanja potomstva (ibid.,155).

Za razliku od rodnih ulova u reprodukciji konstruisanih u
religijskim dogmama, rodne uloge u kontekstu asistirane reprodukcije
bitno bivaju izmenjene. Kada govorimo o tome narogito je znacajna
¢injenica uloga muskarca u reprodukciji znatno smanjuje, §to predstavlja
velik kulturologki problem u islamskom svetu u kom je patrilinearnost
imperativ. Kako Veselin Mitrovi¢ zapaZa u krajnjem sluéaju bi nove
reproduktivne tehnologije dovele do samoreprodukeije Zena i potpunog
isklju¢ivanja uloge mudkaraca u toj sferi (Mitrovi¢ 2012, 65).Rodni
identiteti su nerazdvojivi od novih reproduktivnih tehnologija jer one
razli¢ito specifikuju i diferencijraju tela muskaraca i Zena. Sagledavajuéi
njihovu orijentisanost, sa sigurno$¢u se moZe zakljuditi da su nove
reproduktivne tehnologije vife okrenute telu Zene, §to je samo nastavak
tradicionalo uvreZenog shvatanja da je reprodukcija iskljugiva
odgovornost i uloga Zene, pa i problemi koje humana reprodukeija nosi
sa sobom kao §to je fertilitet potpada pod Zensku odgovornost. Cinjenice
sa druge strane svedode da je u polovini slu¢ajeva parova suodenih sa
infertilitetom odgovoran i muski partner.Prva u nizu konsekvenci
popularizacije novih reproduktivnih tehnologija jeste osnaZivanje kulta
majcinstva kao jedine i glave uloge u Zivotu Zene, Druga u nizu posledica
upotrebe ovih medicinskih tehnologija jeste marginalizacija mugkaraca u
procesu ljudske repodukcije ovim putem. U mnogim drudtvima mugki
sterilitet je duboko tabizirana tema, $to ima za posledicu da su metode
asistirane reprodukcije u manjoj meri napredovale kada je re¢ o
prevazilazenju muskog steriliteta.Sa jedne strane bioemdicinske
tehnologije u ekspanziji mogu da oslobode Zenu stigme koju sa sobom
nosi sterilitet, dok sa druge strane one istovremeno vrSe prinudu

usmeravaju¢i Zene da se opredele za materinstvo kao glavnu i iskljudivu.
8§

*Rada Drezgi¢, Nove reproduktivne tehnologije i reproduktivna autonomija,
2013 Dostupno na: http://www.uzbuna.org/yu/node/135/reprodukeija-
vi%C5%Alkavi%C5%Alak-reprodukeije-rod-u-ekonomskom-
smislu/neoliberalizam-i-materinstvo-4
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Imajuéi u vidu da su imperativi reprodukcije, roditeljstva i
porodice simboli¢ki visoko pozicionirani u hri§¢anskom i islamskom
religijskom sistemu, postavlja se problem steriliteta i nemogucnosti
ostvarenja roditeljske uloge. Prema tome sledece pitanje koje se pokrece
je shvatanje neplodnosti u ova dva religijska sistema i upotrebe metoda
asistirane reprodukcije radi ostvarenja potomstva neprirodnim putem. Da
li su religijske tradicije i na koji nadin spremne da prihvate napredak
tehnologije i usklade ih sa svojim uéenjima?

Hrisc¢anstvo svoja religijska uverenja zasniva kako na Bibliji
tako na sopstvenim uverenjima i stavovima koje ustaljuje crkvenim
zakonima i saborima. Na taj nadin zvaniéni stavovi hri§¢anske crkve
ostaju na nivou dogme koju svaki vernik treba da ima u vidu, ali koji ne
predstavljaju u jednakoj meri jeres poput nepoStovanja biblijskih ucenja.
Ni islamska bioetika nije monolitna i da ona svoje stavove crpi iz samih
temelja islama: Kurana, hadisa i Serijata (PiSev 2014, 156). Kao svetske
religije i islam i hri§¢anstvo su diferencirani na brojne struje ¢ija uéenja
se u velikoj meri razlikuju. No, moguce je sa izvesnom dozom opreznosti
govoriti 0 nekim opétim verskim na&elima, jer bi se za potrebe ovog rada
lak§e razumeo sukob V/ili dijalog izmedu ove dve religije i
biomedicinskih inovacija u domenu ljudske reprodukcije.

Uopéteno, korisnost primene novih reproduktivnih tehnologija,
uprkos protivljenju religijskim udenjima, se ne moZe poreci narolito
kada je re¢ o asistiranoj reprodukeiji &iji je glavni cilj prevazilaZenje
probelma steriliteta. Kontroverza nastaje u trenutku kada se na neki na¢in
primeti tendencija kazloupotrbama . Zloupotrebom religijski autoriteti
oznadavaju sluajeve kada se asistirana reprodukcija koristi van
ustaljenih drugtvenih i kulturoloskih okvira i fundamentalno ih
ugroZava.U sluaju hri§¢anstva i islama nedopustivo je ostvarivanje
potomstva ,,veitackim® putem van institucije braka i donatorstvo polnih
celija (Serour 2001). Ipak, kontroverze i op$ta slika religijskog
protivljenja primeni metoda asistirane reprodukcije se vremenom sve
vife menja.

Kada je u pitanju Islam, metode biomedicinski potpomognute
oplodnje su prihvatljive samo onda kada njihovom upotrebom ¢&inimo
manju 3tetu radi uklanjanja veée. Obaveza svakog muslimana je da se,
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kada su u pitanju moralno i religijski problemati¢na pitanja, obrati za
miéljenje versko-pravnom autoritetu koji ¢e na najbolji naéin sagledati
problem i uskladiti ga sa verskim zakonima.(Pi§ev 2014, 157).0Osim toga
80ih godina XX veka su na Bliskom istoku, kolevei velikih religijskih
tradicija, odrZana tri verska sabora- u Al-Azhar-u 1980.godine, Meki
1984.godine 1 Aleksandriji 1989.godine (ibid., 157).Odluke sa tih verskih
sabora su postale prihvatljive kako lekarima, tako i pacijentima, verskim
poglavarima i politicarima. Time je uspostavljena i verska i zakonska
kontrola nad centrima za asistiranu reprodukciju. Parovi koji imaju
problem steriliteta su ohrabreni da potraze pomo¢ u reSavanju tog
problema u centrima. Medutim, mogucnosti koje asistirana reprodukcija
pruza ostaju verski i moralno neupitni sve dok se u proces oplodnje ne
ukljuéuju gameti tre¢e osobe. Samim tim se iskljuuju kao mogucnosti
donacije sperme, jajnih ¢elija, embriona i surogat roditeljstva. Stavovi sa
ova tri sabora se razlikuju po pogledu surogat roditeljstva. Saborom u
Meki koja je regulisala stav islamske zajednice prema asistiranoj
reprodukeiji i aleksandrijska crkva su dozvolile surogat majcinstvo
ukoliko se radi o drugoj Zeni istog muskarca ili Zeni muskarca koji je
blizak porodici. Ta odluka je bila kratkog trajanja jer je ubrzo ponistena,
nakon fega je zauzet iskljuéiv i negativan stav po pitanju ove prakse
(Serour 2001).Na ovom priemeru se na veoma dobro vidi na koji naéin
religijska uverenja i primena metoda asistirane reprodukcije mogu da
vode dijalog umesto da se njihov odnos karakteri$e isklju¢ivo kao sukob
dve nepomirljive stvari. Zvani¢na ulenja i stav religijskih insititucija
mogu da budu fleksibilna i prilagode svoje stavove i uenja tekovinama
savremenog doba, te na taj na¢in ocuvaju svoju svetonazornu ulogu.

Heterologna asistirana repodukeiju iz religijskog aspekta

Reproduktivna prava Zene verovatno nikada nisu po prirodi bila
individualna nego relaciona, jer su Zene oduvek ali i dalje
nosileodogovrnost za reprodukciju koja nije samo individualna stvar
nego i dugtvena.’

*Ibid.
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Cinjenica koja svedo&i o tome jeste da individua prema
religijskim uéenjima i moralu nema pravo da metode biomedicinski
potpomognute reprodukcije koristi izvan institucije braka kao priznate
zajednice mudkarca i Zene. Koncept takve svete zajednice kojoj je
logiéan nastavak potomstvo bi bio narufen ukoliko bi u biolodkom
smislu neka od brojnih biomedicinskih metoda reprodukeije involvirala
treéu stranu. Hri¥canstvo i Islam se iz donekle sli¢nih ali i razliGitih
razloga protive svakom vidu donorstva polnih déelija i “surogat”
majéinstva, a takode je razli¢it stepen uticaja verskih zakona na
svakodnevni Zivot.

Praksa donorstva polnih celija prema hriS¢anskim ucenjima
nrausava integritet liénosti, svetost braénih veza 1 “ohrabruje
neodgovorno majéinstvo ili oéinstvo”, “rusi osnove porodi¢nih veza” jer
dete pored socijalnih ima i biolodke roditelje."°Cinjeni¢no stanje
pokazuje da se vodece klinike i banke polnih déelija nalaze upravo u
pojedinim evropskim drZzavama. U zapadnom svetu gde dominira
hri¥¢anstvo u vidu razli¢itih religijskih struja, reproduktivne tehnologije
su sve manje pitanje religije, porodi¢nih i srodni¢kih veza, a u vecoj meri
one predstavljaju jedno novo trZifte koje podleze ekonomskim
principima. Pitanje biomedicinski potpomognute reprodukcije jeste
znacajno sa religijskog i eti¢kog aspekta, ali ono takode predstavlja
biznis sa milionskim obrtom novca. Uprkos religijskim stavovima koji se
protive donatorstvu polnih ¢elija, heterologne metode biomedicinski
potpomognute oplodnje su ustaljena praksa koja je zakonski ozvani€ena
u naprednim drzavama Zapada. Pravo ostvarenja potomstva ovim putem
imaju supruZnici suogeni sa sterilitetom ili nekon genetskom bolesti, ali i
pojedinci koji Zele da ostvare potomstvo izvan institucije braka, istopolni
parovi i pojedinci koji dobrovoljno pristaju na ulogu samohranog
roditelja (Almeling 2007). Donirane jajne ¢elije su na takvom trZistu
pedeset do sto puta skuplje nego sperma, te pristup ovakvim metodima
asisitirane reprodukcije imaju bogatiji slojevi stanovni§tva, dok donori
polnih ¢elija takode u odredenoj meri ostvaruju finansijsku dobit. U

19 http://www.crkvaub.rs/crkva/put u_srediste duse/item/2035-sedmi_deo/2035-
sedmi_deo
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zapadnom socijalnom diskursu o doniranju polnih ¢elija evidentno je
osim po trZi§noj ceni da je viSe vrednovano doniranje jajnih ¢elija koje se
predstavlja terminima “dara Zivota” ''. Sa druge strane doniranje sperme
se (esto oznaCava kao posao koji ima za pomo¢ da pomogne
recipijentima da ostvare potomstvo koje Zele. Klijenti banki sperme u
SAD-u i Evropi su bili uglavnom heteroseksualni parovi suoleni sa
mudkim sterilitetom, lezbejski parovi i neudate Zene (Ameline 2007).
Klijenti banke sperme mogu Dbirati spermu prema razli¢itim
karakteristikama donora kao &to su fizicki izgled, akademsko
obrazovanje i etni¢ka pripadnost. Anonimost donora i recipijenata je
preferencijalna zbog zakonske zaitite obe strane, ali je pod odredenim
regulativama moguce pruziti delimi¢ne informacije. U zakonskom smislu
donor nije duZan i prinuden na priznavanje roditeljstva niti ima pravo na
kasnije traZenje prava na roditeljstvo. *“Klijenti” banki jajnih celija su
osim heteroseksualnih parova suocenih sa Zenskim sterilitetom, postali i
gej parovi i neoZenjeni mudkarci koji Zele potomstvo usled &ega
doniranje jajnih ¢elija 1 njihova oplodnja podrazumeva i
“surogat”majéinstvo (Ameling 2007).Kada govorimo o doniranju polnih
¢elija, naroito kada je u pitanju doniranje jajnih celija i “surogat”
majcinstvo, javlja se &itav niz kulturologkih i eti€kih problema. Iz
perspektive srodstva mogu se oznaditi najmanje tri tipa maj&instva kada
Jje re¢ o doniranju jajnih ¢elija: genetsko majéinstvo, biolosko/gestaciono
majéinstvo i socijalno majéinstvo. " Doniranjem jajne éelije koja se nakon
oplodenja implantira u telo Zene koja Zeli potomstvo moguce je najvise
ostvariti ulogu biologke/gestacione majke (bicloSke jer se embrion
razvija u telu majlke koja Zeli potomstvo) i socijalne uloge majke, dok se
u sluaju surogat majcinstva ostvaruje uloga socijalnog roditelja, dok se
genetskom i bioloskom majkom smatra Zena koja je rodila dete (Ameling
2007). Kako je u hri3¢anskom etosu kult majéinstva dominantan javljaju

Yhttp:/fwww.pbs.org/newshout/rundown/sex-cells-the-gender-divided-market-
for-eggs-and-sperm/

“Marija Dragki¢, Biomedicinski potpomognuto oplodenje, 2014
http://www.lus.bg.ac.rs/prof/Materijali/dramar/bmpo.medicinsko%20pra

vo.pdf
" http://medical-dictionary.thefreedictionary.com/genetic+mother
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se brojni moralni i kulturoloski problemi. Hri§¢anski sistem srodstva je
bilateralan ¥to zna¢i da su za dete nafelno podjednako bitne obe
srodni¢ke linije i sa oeve i sa maj¢ine strane. Ipak muskarcuse u zaCecu
deteta pripisuje primarna uloga. U hri¥¢anstvu mudkarac je kreator
deteta, dok je Zenska uloga u prokreaciji okarakterisana u terminima
radanja i nege (Pisev 2014, 160). Hri¢anska uloga muskarca kao
stvaraoca, a Zene kao negovateljice nailazi na kompleksnije verzije kada
je u pitanju doniranje polnih celija. Iako je muskarcu pridodata moc
stvaranja deteta svojim semenom, Zena je ta koja ima duZnost da viSe
bude vezana i odgovorna za detetov razvoj. U takvim tradicionalnim
hriféanskim koncepcijama rodnih uloga u prokreaciji, moZzemo naci
uzrok poimanja donacije jajnih ¢éelija kao “dara Zivota” i njihove vece
(trZigne, ali i simboli¢ke ) vrednosti. Takode je negovateljska uloga Zene
u odgoju deteta argument za visoko vrednovanje socijalne uloge majke,
koja u vecoj meri moZe da odnese prevagu nad bioloskom i genetskom
ulogom majke u kontekstu surogat majcinstva.

U islamu je narodito problemati¢no ruSenje biologkih veza
deteta i oca doniranjem sperme, jer je u islamskom svetu patrilinearnost
osnova druitvenog uredenja. Mugki sterilitet i doniranje muskih polnih
éelija je u vecoj meri stigmatizujuée nego kada je re€ o Zenskoj
neplodnosti, doniranju Zenskih polnih ¢elija (Inhorn 2006).U
patrilinearnim drustvima na Zbog vaZnostibioloske veze oca i potomaka
za drustveni poredak, a potom i zbog prakse poliginije prema kojoj je
dozvoljen brak sa najvise &etiri Zene, socijalna stigma je mnogo veca u
slu¢aju muskog steriliteta(Jovanovi¢ 2014, 177). Donacija sperme i
osnivanje banke sperme je u islamskom svetu strogo zabranjena sa
religijskog aspekta koji je u jadoj vezi sa svetovnim pitanjima nego §to je
to slu¢aj sa hri$¢anstvom naZapadu. Bra&ni parovi suodeni sa sterilitetom
u ve¢oj meri se okreéu u islamu okrecu religijskim zakonima u skladu sa
kojima biraju “dozvoljene” metode asistirane reprodukcije(Inhorn 2006).
Osim problema ruSenja srodni¢kih veza, ofuvanja institucije braka i
porodice po tradicionalnom modelu, postoji moralni problem “preljube”
kojom se smatra spajanje polnih delija jednog od supruZnika i trece
strane. Takode je znacajan moralni problem moguénost incesta medu
potomcima anonimnog donora polnih ¢elija (Inhorn 2014, 439).
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Na Zapadu je moguce legalnim putem metodama asistirane
reprodukeije u kojoj se koriste donirane polne éelije ostvariti potomstvo
u okviru bragne zajednice ili van nje bez direktnih religijskih sankcija. U
islamskom svetu od skora su se javile tendencije ka slabljenju otrih
religijskih zabrana donorstva polnih ¢éelijau Ziitskom islamu (Inhorn
2006, 436).Supruznici kojima je potreba donacija polnih ¢elija, u slugaju
Siitskog islama, imaju moguénost da se obrate religijskom sudu koji ée
razmotriti njihov slu¢aj u prisustvu struénjaka, svedoka bra¢nog para i
donora. Kako je poliginija dozvoljena,a poliandrija zabranjena u islamu
manje problemati¢nim u eti€kom smislu susluéajevi kada je potrebna
donacija jajnih ¢elija. Donacija sperme se teorijski moZe opravdati samo
u slu€aju udovica ili neudatih Zena, gde bi dete bivalo veoma
stigmatizovano i marginalizovano zbog nepostojanja patrilineamog
porekla (Inhorn 2014, 435).Bioeticke dileme islama vezane za donorstvo
polnih ¢elija jesu odobravanje donacije sperme; poreklo deteta;anonimne
donacije polnih celija; moguénost ostvarivanja &vrste poroditne veze
deteta i roditelja bez jasne bioloske veze; uvodenje finansijske
nadoknade za &in donorstva; privremeno sklapanje brakasa donorom
polnih celija prvenstveno jajnih éelija i sl. (Inhorn 2014, 435). Od svih
mogucih pitanja i morlanih dilema, tendenciju da najbrze bude reseno
ima ono koje se ti€e donacija jajnih éelija u sludaju Zenskog steriliteta
(Inhorn 2014, 437).

Zakljuéak

Rad je imao za cilj da doprinese promi3ljanjuprirode odnosa
novih reproduktivnih tehnologija kao savremenih tekovina koje veoma
snazno uti¢u na Zivot oveka i religije kao nesto tradicionalnije mreze
kategorijalnih  pojmova pomocu koje &ovek saznavaodgovore
nasopstvena egzistencijalna pitanja. Rad je kroz komparativne primere
religijskih stavova hrif¢anstva i islama prema razli¢itim metodama
asistirane reprodukcije imao za cilj da ukaZe na razlidite i slitne
konceptualne izazove i bioeticke dileme u dva razli¢ita verska sistema i
sociokulturna konteksta. Uogeno je da primena odredenih metoda
znadajno dovodi u pitanje religijska odredenja Coveka, ljudskog
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dostojanstva, prirode, koncepta Boga, prokreacije, braka, srodni¢kih
odnosa i rodnih uloga u reprodukeiji. Nove reproduktivne tehnologije
imaju ogorman potencijal da menjaju, ali to zaista i poéinju da &ine,
ljudski Zivot i drustveno-lkulturne predstave. Sa druge strane oni nisu sui
generis pojava, nego plod druitava kasne modernosti. Nove tehnologije
su duboko kulturologki ukorenjene i kontekstualizovane odnosima mo¢i,
postoje¢im drudtvenim relacijama, kulturnim normama i sistemu znanja i
verovanja. lako deluju kao globalni fenomen, nove reproduktivne
tehnologije ~ tek usadejstvu sa lokalnim etosima pokazuje svoju
transformativnu snagu i stvarne efekte na postojeée sisteme znanja i
verovanja.

Literatura

1. Almeling, R. (2007) Selling Genes, Selling Gender: Egg
Agencies, Sperm Banks, and the Medical Market in Genetic
Material.4dmerican Sociological Review vol. 72 no. 3: 319-340.

2. Delaney, C.1986. The Meaning of Paternity and the Virgin Birth
Debate.Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland 21(3): 494-513.

3. Devedzi¢, M. (2004) Razvoj reprogenetike i njeni demografski
aspekti. Stanovnistvo 1-4:45-65,

4, Draski¢, M. Biomedicinski  potpomognuta  oplodnja.
hitp://www.ius.bg.ac.rs/prof/Materijali/dramar/bmpo.medicinsk
0%20pravo.pdf, 2014.

5. Drezgi¢, R. Nove reproduktivne tehnologije i reproduktivha
autonomija, http:/fwww.uzbuna.org/vu/node/1 35/reprodukcija-
vi%C5%A 1kavi%C3%A | ak-reprodukeije-rod-u-ekonomskom-
smisiu/neoliberalizam-i-materinstvo-4, 2013,

6. Dutney, A. (2007) Religion, infertility and assistedreproductive
technology. Best Practice & Research Clinical Obstetrics and
Gynaecology 21(1): 169-180.

7. Evans, J. H. i Hudson,K. (2007) Religion and Reproductive
Genetics: Beyond Views of Embrionic Life. Jurnal for the
Scientific Study of Religion 46: 565-581

236



11.

12.

13.

14.

15.

17.

18.

19.

Fathalla, M. F. (2001) Current challenges in assisted
reproduction. Current practices and controversies in assisted
reproduction: report of a WHQ meeting, ed. Vayena,E., Rowe,
P. J. i Griffin, P. D. Geneva.

Grebeldinger, J. (2013) Assisted Reproductive Technologies:
Reviewing Recent Perspectives and Addressing Research Gaps
in Medical Anthropology.

. Inhorn, M. C. i Birenbaum-Carmeli,D. (2008) Assisted

Reproductive Technologies and Culture Change. dnnu. Rev.
Anthropol.. 37:177-96.

Inhorn, M. C. (2006) Making Muslim Babies: IVF And Gamete
Donation In Sunni Versus Shi’a Islam. Culture, Medicine and
Psychiatry (30): 427-450

Jovanovi¢, N. (2014) Islam i savremeni svet- Religijske
zabrane:primeri i prakse u svakodnevnom Zivotu. Religija i
tolerancija Vol, XII, no.21: 150-180.

Lepeti¢, T. (2014) Nove reprodukktivne tehnologije-novi oblici
moc¢i nad telom Antropologija 14: 97-113

Mitrovi¢,V. (2012) Liberalna eugenika: ideologija pobolj§anja?
Antropologija 12 (2): 63-97

Pisev, M. (2012) **Zovite ih po ogevima njihovima’’: muska
sterilnost i nove reproduktivne tehnologije u svetlu Islama.
Antropologija 12 (2): 155-167.

. Schenker,]. G. (2005) Assisted reproductive practice: religious

perspectives. Reproductive BioMedicinel0 (3): 310-319.
Schenker, 1.G. (2000) Women’s reproductive
health:monotheistic religious perspectives.International Journal
of Gynecology & Obstetrics 70: 77-86.

Serour,G. 1. 2001.Attitudes and cultural perspectives on
infertility and its alleviation in the Middle East area. Report of a
WHQO meeting , ed. , ed. Vayena,E., Rowe, P. J. i Griffin, P. D.
Geneva.

Sharp, L. A. (2000) The Commodification of the Body and its
Parts.Annual Review of Anthropology 29: 287-328.

237



20. Vukomanovié, M. (2012) ,,Religija pred izazovima mnogostruke
modernosti®, Religija i tolerancija 10 (17): 47-62

Tanja Komnenovi¢

Assisted reproduction in the Light of Christianity and Islam.
Dialogue and / or Confrontation?

Abstract: The aim of the development of science and technology that we
have been witnessing in the past decades, is not only to improve the
quality of life, but life itself. New reproductive technologies are
presented as something in service of improving life, but it turns out that
this development is beginning to re-conceptualize the basic concepts of
identity, gender roles, kinship, social equality and existing cultural,
religious and ethical norms. The purpose of this paper is to contribute to
the development of scholarly debates about the relationship of new
reproductive technologies, seen as modern achievements which strongly
influence the life of a man, and religion, as something of a more
traditional network of conceptions and ethos that a man uses to learn
about himself and the world around him. The paper analyzes the
religious views of Christianity and Islam on the homologous (medical
procedures that use sex cells of reproductively-challenged spouses) or
heterologous (medical methods which include donation of sperm and/or
eggs) assisted reproduction, with the aim of finding the opportunity for
dialogue and/or place of confrontation in applying new reproductive
procedures and traditional religious conceptions, in cases when "natural"
procreation is not possible and infertility is a highly undesirable
condition both on individual and social level.

Key words: assisted reproduction, Christianity, Islam, anthropology,
family, marriage, infertility
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